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1.- Introduccién

En la Espafia de finales del siglo X1X e inicios del XX, los grandes ritos de paso
del ciclo vital, los que estructuran la vida de cualquier persona (nacimiento, matrimonio
y defuncion), seguian desarrollandose mayoritariamente en el seno de la Iglesia catdlica.
Asi y todo, en plenas luchas por la secularizacién y en un momento en que cristaliza la
politica de masas, las ceremonias alternativas fueron cobrando una visibilidad que
revelaba publicamente, si no una crisis, al menos el desgaste de la hegemonia de la
religién oficial y, sobre todo en las zonas urbanas, un cierto retroceso de las creencias y
précticas tradicionales. Es lo que algunos contemporaneos denominaron los “progresos
de la impiedad”, esos que veia con satisfaccion Pompeyo Guimaran, el ateo de La
Regental.

Las investigaciones regionales de los Gltimos afios inciden en la relevancia
simbdlica de estas practicas?. No hay que olvidar que se desarrollaron en un contexto de
lucha por la esfera publica donde las fuerzas en contienda entendian “que la legitimacion
dependia de la aceptacion reflexiva de un universo de valores y practicas culturales”; que
la clave residia en que su nueva vision del mundo se hiciera hegemonica en una poblacion
que vivia inmersa en las pautas tradicionales, asi que tanto desde el republicanismo como
desde el movimiento obrero se considero indispensable desplazar ese poder simbdlico
con otros rituales, practicas y asociaciones, en lo que Pamela Radcliff ha descrito como
“una lucha cultural por los corazones y las mentes del pueblo espafiol”. Y una forma de
accion recurrente en el ciclo de movilizacion anticlerical que se inici6é con el cambio de
siglo, como ha explicado Julio de la Cueva, fue el boicot indirecto o simbdlico, que
consistia en negarse a participar en los actos catolicos, siendo el de los ritos de paso “un
terreno fértil” para dicho proposito®.
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El precedente inmediato de los actos laicos se hallaba en el Sexenio Democrético,
en 1870, cuando se aprobo la ley del matrimonio civil y la que instituia el registro civil.
Entonces se hizo obligatorio el registro pablico de los nacimientos, los matrimonios y las
defunciones, labor que tradicionalmente venian asumiendo las parroquias y que desde
entonces se desarrollaria conforme a lo esperable en cualquier Estado liberal moderno.
Asi y todo, hubo ayuntamientos que se adelantaron varios meses a la nueva legislacion
acordando en sesién municipal la legalidad de estas uniones, como por ejemplo sucedio
en Jaén y en Linares en las primeras semanas de 1869°. Entre las razones que tenia la
Iglesia para oponerse al matrimonio civil se ha sefialado también el “valor simbodlico
implicito en la ceremonia de cara a la sociedad”®. Y, en aquel contexto, no fue menor la
dimension simbolica que, en las incursiones carlistas, revestia la habitual quema del que
Ilegaron a definir como “sucio registro civil”, “aquel padron de ignominia en que se
encontraba el sucio concubinato, Ilamado matrimonio civil”’. Fuera del componente
religioso, no hay que olvidar los argumentos que se dieron a favor del registro como un
servicio publico y ademéas econémico para la ciudadania, tal y como defendié en las
Cortes del 70 Diaz Quintero, al aducir que los curas “lleva[ba]n dinero por bautizar, por

casar y por enterrar”®,

Asociados a los tres ritos de paso fundamentales que en un sentido antropoldgico
jalonan la vida de las personas, el bautismo, el matrimonio y el entierro trascendian en
buena medida el &mbito privado al generarse en torno a ellos practicas sociales que, en
estos afios, no podian sustraerse a las luchas politicas. La Constitucion de 1876 habia
restablecido la confesionalidad del Estado (articulo 11) y una ortodoxia en virtud de la
cual la Iglesia catolica disfrutaba de importantes privilegios, mientras que la libertad de
quienes no comulgaban con ella padecia restricciones ostensibles. Esta situacion se
mantuvo hasta 1931, cuando se promulgo una Constitucion que, tras encendidos debates,
instituyé un Estado laico secularizado®. Los planteamientos recogidos en la carta magna
fueron luego desarrollados en diferentes leyes que incluian la secularizacion de los
cementerios (30/1/1932) y el matrimonio civil (28/6/1932)°. En esencia, se trataba de
acabar con las manifestaciones externas del culto “que implicaban la utilizacion
sacramental del espacio publico”, un territorio que se politiza al calor de la secularizacion
para quedar finalmente sometido a las légicas de organizacion y fiscalizacién impulsadas
desde el poder estatal'!. Asiy todo, los estudios locales acreditan que tampoco entonces
resulto facil aplicar lo legislado en materia religiosa®®. Y los actos civiles no dejaron de
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provocar escandalo durante la época republicana, singularmente en lugares donde las
tradiciones catélicas gozaban de fuerte arraigo®2.

La ritualidad alternativa de las ceremonias civiles, su trasfondo simbdlico, era
indisociable del problema méas amplio de la secularizacién y, por ende, de la incapacidad
del régimen para evolucionar hacia un modelo de Estado liberal mas transigente con otras
sensibilidades o expresiones en materia de conciencia, a diferencia de lo que estaba
ocurriendo en algunos paises vecinos (Francia o Portugal). Espafia permanecia anclada
en un marco normativo propio de épocas pasadas, que amparaba el hostigamiento a la
heterodoxia religiosa (y por extension politica la mayoria de las veces). En este sentido,
cabria aplicar la nocion de “desviacion” para referirse a las practicas librepensadoras que
se alejaban de la ortodoxia, aun cuando existieran diferentes mecanismos de control social
para debilitar su reproduccion (parafraseando a Burke, “la desviacion se castiga y la
conformidad de premia”).

Si el andlisis se limitase a las clases populares urbanas, el fenémeno de los rituales
laicos también deberia situarse en un contexto dialéctico de pugna entre resistencia y
adaptacion a una cultura dominante cuyas formas y valores pretendian extenderse a unos
grupos que, sobre todo en los estratos obreros, se muestran reacios al adoctrinamiento
religioso en la construccion de sus identidades™. Pero es evidente que todas estas
practicas no fueron privativas de las clases trabajadoras, ya que los sectores burgueses y
mesocraticos, en particular los vinculados con las aspiraciones secularizadoras del
republicanismo, también las reprodujeron con significacion disidente y buscando la
proyeccion publica de una moral laica. Basta con recordar algunas de las grandes figuras
muertas en estos afios que yacen en el cementerio civil de Madrid, como los filésofos
Nicolas Salmerén (1908) y Urbano Gonzélez Serrano (1904), el pedagogo Francisco
Giner de los Rios (1915), el fil6logo Eduardo Benot (1907), el urbanista Arturo Soria
(1920) o el médico socialista Jaime Vera (1918). Asi, tanto en el seno del republicanismo
como en las principales ramas del movimiento obrero (socialista y libertaria),
“convirtieron los principales "ritos de paso" en actos civiles y politicos en cuya
celebracion confluian todos los sectores opuestos a la hegemonia ideoldgica del
catolicismo™®.

De una u otra forma, todos los aspectos indicados les conferian un simbolico valor
disidente a los actos y rituales que, en contra de la tendencia mayoritaria, prescindian de
la intervencion de la Iglesia catolica. Y esta circunstancia provoco la reaccion de quienes
se oponian a la realizacion pablica de ceremonias que percibian como desviadas y
amenazantes. Ya fuese por el miedo a perder su estatus hegeménico, por el fuerte arraigo
de conductas abiertamente intolerantes o por simple misoneismo, lo cierto es que el
desarrollo de estas practicas heterodoxas tropezara con el rechazo, a menudo despiadado,
de amplios sectores, sobre todo en comunidades rurales pero también en las ciudades,
fendmeno que encendera mas si cabe las reacciones opuestas de anticlericalismo.
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2.- Difusién y significado de una ritualidad heterodoxa

Al empezar el siglo XX el anticlericalismo era un sentimiento profundamente
arraigado y, como ha explicado Tusell, “a menudo capaz de producir mucha mayor pasién
que las reivindicaciones econémicas™!’. Esa pasion, el componente emocional, no fue
menor en toda una serie de actos que concitaran el concurso de distintos sectores de la
izquierda, hasta que en 1931 estas celebraciones pierdan su idiosincrasia heterodoxa.

Se decia mas arriba que, en el primer tramo del novecientos, la practica de actos
civiles debe inscribirse en el marco de los debates que provocaba la secularizacion y, en
general, las relaciones Iglesia-Estado. En Espafia, los cambios afectaron incluso a las
posturas del liberalismo dinastico en materia religiosa. Como es sabido, el mejor
representante de ese proceso fue José Canalejas, quien, adoptando una interpretacion
flexible de la confesionalidad del Estado, defendié la soberania del poder civil y una
efectiva libertad de cultos y de conciencia que habria de lograrse mediante el oportuno
desarrollo legislativo del articulo 11 de la Constitucion®®. Las esperanzas que Canalejas
despertd en amplios sectores de la izquierda liberal tras su llegada a la presidencia del
Gobierno en febrero de 1910, que se reflejaron en las manifestaciones anticlericales del
mes de julio'®, acabarian frustrandose cuando, en noviembre de 1912, el anarquista
Manuel Pardifias lo asesiné en la Puerta del Sol mientras contemplaba un escaparate.

Aunque harian falta mas estudios locales que confirmen su extension, algunas de
las investigaciones realizadas sugieren que la Conjuncion Republicano-Socialista iniciada
en 1909 y después el contexto de las movilizaciones anticlericales que se vivié en torno
a 1910-1911 —vya bajo la presidencia de Canalejas—, propiciaron un repunte de las
ceremonias laicas (mas claro en el nimero de entierros que en el de matrimonios)®. Ya
en 1906, el proyecto de Romanones sobre matrimonio civil habia suscitado una gran
movilizacién en los circulos republicanos y obreros, donde preconizaron el avance de la
secularizacion e incluso promovieron la formacion de ligas anticlericales que defendian,
entre otros fines, la primacia del matrimonio civil, la secularizacién de los cementerios y
que, si el clero queria seguir percibiendo sus ingresos por servicios al Estado, tenia que
renunciar a cobrarles a los fieles por los que debia prestar gratuitamente, como sucedia
con los bautizos, las bodas y los entierros®!. Estas campafias, junto con los propios actos
civiles, desempenaron un papel clave desde 1898 para “la configuracion de una renovada
identidad politica y social”?2. En paralelo a esa revitalizacion del anticlericalismo, hubo
también una creciente movilizacién de signo catdlico que intentaba dar respuesta a lo que
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consideraba una amenaza?, y que contribuy6 a afirmar una identidad combativa entre las
mujeres que profesaban esta religion?*.

Tampoco hay que olvidar el contexto europeo, singularmente lo que ocurria en los
paises limitrofes. Asi, en la Francia de 1905 se aprobd la Loi de Séparation des Eglises et
de I’Etat, no sin la resistencia de sus opositores, que la tacharon de “expoliadora ¢ impia”
y protagonizaron incidentes sobre todo en las zonas rurales?. Por su parte, la Republica
Portuguesa, después de varios afios de activismo de grupos librepensadores —en cuyas
filas destacaron mujeres como Maria Veleda o Ana de Castro?®—, hizo lo propio con la
Lei da Separacdo do Estado das Igrejas, que se aprobé el 20 de abril de 1911 y cuyo
espiritu recogid la Constitucion de ese afio?’. Y mientras tanto los republicanos espafioles
siguieron defendiendo un ideal secularizador que diferia en su profundidad: compartian
en general la idea de la neutralidad o el caracter laico de las instituciones, pero en sus
formulaciones mas rotundas, muy extendidas en el federalismo pimargalliano, se aspiraba
a la secularizacion de la sociedad?®.

La celebracion de actos civiles en Espafia se habia ido normalizando sobre todo
desde los afios ochenta del siglo XIX, y hay autores que consideran que en los primeros
afios del novecientos “los matrimonios y entierros civiles eran frecuentes”?°. Esto no
significa, obviamente, que dejasen de ser minoritarios. Y ademas habria que matizar el
fendmeno introduciendo la dicotomia campo-ciudad®. Porque, en efecto, hubo ciudades
donde estos actos adquirieron “un cierto aire de normalidad” relativamente pronto, ya a
finales del ochocientos®. Asi debié de ocurrir, sobre todo, en lugares en los que el
republicanismo y el movimiento obrero disponian de un apoyo social considerable. Pero
en una ciudad como Alicante, entre mayo de 1900 y junio de 1903 solamente se
documentan seis uniones civiles (verificadas, por cierto, entre contrayentes de clase
media)®. Y otros estudios han llamado la atencion sobre lo raquiticas que parecen las
cifras, incluso las referidas a dirigentes, en lugares donde el republicanismo gozaba de
una fuerza considerable®. Sea como fuere, el caracter minoritario de las ceremonias
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civiles en términos globales no esta refildo con un aumento de su presencia en la vida
social, ya fuese directa (su misma celebracién) o indirecta (referencias a los que se iban
celebrando). En resumen, que poco a poco dejaron de sorprender y fueron cada vez menos
quienes nunca habian visto u oido nada sobre ellos.

El grado de penetracion de estas practicas en uno u otro rito de paso también
difirid. No hay que olvidar, por lo pronto, que un matrimonio civil hallaba méas obstaculos
legales que un entierro, llegando a producirse una demora exasperante en los tramites
requeridos®*. Ademas, no fue menor la dificultad que suponia la necesidad de que ambos
contrayentes se opusieran al rito catolico®. Seguramente por eso, los medios afines solian
incidir en la necesidad de darles un empujon: “El acto civil que debe propagarse mas, es
el matrimonio”, declaraban pdblicamente sin ambages®®. El casamiento también brindaba
una ventaja que la Iglesia tenia clara desde que se iniciaron los debates en el Sexenio
Democrético: abria la posibilidad de intervenir en la familia como célula basica de la
estructura social®’.

Entre los practicantes mas habituales de todos estos ritos en los que se prescindia
de la intervencién de la Iglesia figuraban en general socialistas, anarquistas y militantes
del subconjunto del republicanismo menos templado en su postura de critica a los poderes
eclesiasticos y la influencia clerical. En muchos de sus circulos habia quienes dedicaban
grandes esfuerzos “a fomentar los entierros laicos y a quebrantar la vigilia los Viernes
Santos™3. Dicho fenémeno también hay que relacionarlo con la idea que muchos
republicanos tenian de “la construccion de una ciudadania democratica”, como algo que
no se limitaba a la politica sino que también incluia la racionalizacion de las costumbres
y los habitos sociales en un sentido cientifico o alejado de la supersticion®. Por lo demas,
en el campo especifico del anticlericalismo obrero se han apreciado matices que no hay
que ignorar, como por ejemplo la tendencia del socialismo a desplazar el mensaje
anticlerical a un segundo plano que no interfiriese en la prioridad de la lucha por la
emancipacién obrera y la lucha de clases, de acuerdo con las tesis de su dirigente Pablo
Iglesias: aunque después de 1898 le prestasen mas atencion al problema, siempre fue mas
un complemento que algo con el valor instrumental que se le atribuyd en otros sectores
politicos*.

En la promocion de este tipo de ceremonias resultd fundamental el papel de
publicaciones como Las Dominicales del Libre Pensamiento, un semanario que durante
toda su existencia (entre 1883 y 1909), ademas de defender esos actos —en los que veia
también afirmaciones de valor propagandistico— contribuy6 a darles una visibilidad
continua mediante la reiterada insercion de resefias y crénicas que se alojaban en una
seccidn especifica. Otros periddicos afines también reservaron una seccién mas o menos

3 Joseba LOUZAO VILLAR: Soldados de la fe o amantes del progreso. Catolicismo y modernidad en
Vizcaya (1890-1923), Logrofio, Genueve Ediciones, 2011, pp. 320-321.

% Julio de la CUEVA MERINO: “Movilizacion...”, p. 114,
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habitual para informar sobre la celebracion de actos civiles*. Sus protagonistas, adscritos
al difuso universo librepensador, solian proceder de las filas republicanas, socialistas y
anarquistas, o bien frecuentar esos circulos y ambientes, dandose asimismo una extendida
pertenencia a la masoneria y notable presencia de disidentes religiosos (deistas,
espiritistas). La vitalidad del librepensamiento no s6lo no declind al empezar el
novecientos, sino que puede decirse que vividé entonces su apogeo*?. Y aunque el
anticlericalismo pasé a un segundo plano en visperas de la Primera Guerra Mundial, el
referente identitario que habia difundido, y en particular el que se cultivé en el seno de la
sociabilidad laica, mantuvo un firme arraigo en importantes sectores de la poblacion®®.

Las cronicas que se publicaron en Las Dominicales algunas veces fueron escritas
por conspicuas personalidades del librepensamiento, incluyendo un significativo grupo
de mujeres cuyo ascendiente sobre otras congéneres se reputaba mas efectivo que el que
pudiera ejercer un hombre. Fue el caso de Angeles Lopez de Ayala, que firmo alguna
resefia “a peticion” de otros librepensadores que le solicitaron dicho favor y, de hecho,
gjercié con frecuencia de madrina, seguin reconocié en un testimonio donde aludia a las
muchas criaturas “que habia tenido la honra de presentar en los registros civiles” y se
jactaba de haberles puesto nombres como Republica, Fraternidad, Paz o Revolucion®*,

La popularidad que alcanzo el semanario en los medios socialistas, anarquistas y
en el espectro mas laicista del republicanismo sirvié para ir codificando las pautas de una
ritualidad alternativa que en Espafia apenas tenia mas referentes que los que podrian haber
representado las personas extranjeras que profesaban otras religiones. No hay que olvidar
que en la ultima década del ochocientos la prensa anticlerical —titulos como Las
Dominicales o El Motin— “habia alcanzado unas tiradas relevantes para la época”®. Era
lo que desde el lado clerical se llamo “la mala prensa”™®. A los suscriptores y compradores
habituales del periddico, vinieron a sumarse las lecturas en voz alta que testimonian libros
de memorias como el del anarquista Pedro Vallina, que se confiesa fascinado por lo que
escuchaba y que luego siguié leyendo por su cuenta®’. Todo lo contrario de lo que
opinaban republicanos més comedidos en materia religiosa, como el profesor krausista
Adolfo Posada, que en sus memorias asegurd que se habia entendido mas facilmente con
los carlistas del claustro de la Universidad de Oviedo que “con las gentes de El Motin o
de Las Dominicales”, a quienes califico de librepensadores profesionales:

“Me ocurria en esto algo parecido a lo que a Clarin le ocurria, quien preferia la

presencia del cura de la parroquia a la del juez municipal para convalidar o dar

solemnidad a ciertos actos decisivos de la vida. Pero es que Alas no podia soportar

41 Asi en El Progreso, como recuerda Joan Lluis MARFANY': “Catalanistes i lerrouxistes”, Recerques.
Historia, economia i cultura, 29 (1994), p. 45.

42 pedro ALVAREZ LAZARO: “Laicismo y librepensamiento institucional en la Espafia peninsular de la
Restauracion”, en Manuel SUAREZ CORTINA (ed.), Secularizacion y laicismo en la Espafia
contemporanea, Santander, Sociedad Menéndez Pelayo, 2001, p. 163.

%3 Pilar SALOMON CHELIZ: “El anticlericalismo en la calle. Republicanismo, populismo, radicalismo y
protesta popular (1898-1913)”, en Julio de la CUEVA y Feliciano MONTERO (eds.): La secularizacion
conflictiva..., pp. 137-138.

4 Las Dominicales del Libre Pensamiento, 24 de marzo de 1893.

45 Manuel PEREZ LEDESMA: “La sociedad espaiiola, la guerra y la derrota”, en Juan PAN-MONTOJO
(coord.), Mas se perdi6 en Cuba. Espafia, 1898 y la crisis de fin de siglo, Madrid, Alianza, 1998, p. 136.
46 Julio de la CUEVA y Feliciano MONTERO: “Clericalismo y anticlericalismo...”, p. 113.

47 Pedro VALLINA: Mis memorias, Cérdoba, Centro Andaluz del Libro, 2000, p. 27.



—Y con razon— que en la vida intima se le impusiera un ceremonial laico elevado
a la categoria de institucion publica o del Estado”®,

Asi iria codificAndose poco a poco esa ritualidad laica, en un proceso gradual que
desde finales del XIX tuvo un valioso auxilio en la variopinta publicistica dirigida a
orientar a sus practicantes. Hubo, por lo pronto, folletos o prontuarios con instrucciones
detalladas que, a modo de vademécum, trataban de simplificar los pasos fundamentales
resolviendo las dudas méas comunes e incluyendo hasta los formularios necesarios para
los tramites. EI mejor ejemplo se tiene en las Instrucciones para la celebracion y practica
de Actos Civiles de Rey Diaz*°. Un espiritu mas militante se advierte en la difusion de
almanaques librepensadores y folletos que, tratando de erigirse en alternativa del universo
cultural del catolicismo, suministraban un rico caudal de referentes laicos. A finales de
1891, José Matarredona y su empresa El Porvenir Editorial comercializaron uno del que
aseguraban llevar vendidos 6.000 ejemplares a los dos meses de su aparicion, a un precio
de 1,5 pesetas que se rebajaban un 40 por ciento a los corresponsales de Las Dominicales
y a los libreros que pidiesen mas de diez ejemplares™. Ante el éxito de ventas en Espaiia
y América Latina, se publicaron mas en los afios siguientes.

¢ Qué comportaba la proyeccién publica de estos actos? No es dificil de imaginar.
Se insertasen 0 no cronicas en la prensa afin, donde la promocién a menudo empezaba
con la publicacién de anuncios previos, habia partes del ritual que se desarrollaban en las
calles, lo que redundaba en su visibilidad. El uso de la calle para la movilizacion politica
fue justamente uno de los rasgos que definid el anticlericalismo de principios del
novecientos®!. En todos los actos civiles, lo mismo en las inscripciones de recién nacidos
que en las bodas o en los entierros, existia una solemne marcha en la que el cortejo se
desplazaba por la via pablica de un punto a otro (ya fuese desde la casa de los padres o
novios hasta al juzgado; ya desde la casa mortuoria al cementerio). En el recorrido de esa
comitiva, la apropiacién —circunstancial— del espacio publico adquiria una dimensién
claramente politica, no s6lo por encarnar una ruptura con el secular monopolio de los
actos religiosos catélicos, sino por la exhibicién de simbolos y la interpretacion de himnos
que intensificaban la ceremonia. Las mujeres no fueron ajenas a estos actos, en los que se
documenta su participacion incluso destacada, cuando se trataba de librepensadoras bien
conocidas que hacian uso de la palabra en el momento de los discursos®?.

En las cronicas de los actos mas multitudinarios se aprecia mejor el despliegue
simbdlico que podia alcanzarse. Tomando como muestra los entierros, hay que destacar
el uso de las banderas partidarias —republicanas, socialistas o anarquistas—, a menudo
extendidas sobre el féretro a modo de afirmacion post mortem del ideario, y la politizacion

48 Adolfo POSADA: Fragmentos de mis memorias, Oviedo, Servicio de Publicaciones de la Universidad,
1983, p. 196. La mencion de Leopoldo Alas sirve también para apreciar esos grados en la profundidad de
las aspiraciones secularizadoras, porque estas opiniones sobre las ceremonias civiles que le atribuye
Posada no fueron ébice para que Clarin rechazase en numerosas ocasiones la presencia de las autoridades
municipales, como tales, en actos religiosos; véase Sergio SANCHEZ COLLANTES: “Mayorias
republicanas en el Ayuntamiento de Oviedo, 1874-1890: conducta edilicia y secularizacion municipal”,
Alcores. Revista de Historia Contemporanea, 18 (2014), pp. 17-44.

49 José Maria REY DIAZ: Instrucciones para la celebracion y practica de Actos Civiles, Madrid, Ramén
Angulo, 1889.

%0 |_as Dominicales del Libre Pensamiento, 14 de noviembre de 1891.

51 pilar SALOMON CHELIZ: “El anticlericalismo en la calle...”, p. 122.

52 M® Dolores RAMOS PALOMO: “Heterodoxias religiosas, familias espiritistas y apostolas laicas a
finales del s. XIX: Amalia Domingo Soler y Belén de Sarraga Hernandez”, Historia Social, 53 (2005), pp.
73-74.



de las coronas funebres de sociedades, periodicos u organizaciones. La visibilidad puablica
de esta ritualidad heterodoxa se remataba con la tipica cronica en la prensa afin y también,
muchas veces, con la insercion de una esquela sin cruz. Lo politico adquiria igualmente
relevancia en determinadas fases de los ceremoniales, sobre todo al final, cuando solian
pronunciarse discursos que trascendian abiertamente lo privado, tanto en el cementerio
civil como en los banquetes que por lo general remataban la inscripcion de un nifio en el
registro o los enlaces matrimoniales. En estos dos ultimos casos, dicha connotacion podia
reforzarse haciendo coincidir la fecha con alguna efeméride relevante, y de hecho se
documentan casos en los que se demord la inscripcion civil, por ejemplo para que fuese
11 de febrero y asi poder recordar también la proclamacion de la Republica®. Ademas,
en un sentido antropoldgico, no hay que subestimar lo que comportaba el simple hecho
de implicarse en la preparacion de todo el ritual, lo mismo para sus actores que para sus
participantes, aun cuando asumieran diferentes funciones: la adecuacion del lugar, la
eleccion de los padrinos o maestros de ceremonias, determinar la fecha, etc®. Incluso, al
margen de que se fueran codificando una serie de elementos comunes, siempre cabia
pensar en algunos toques de originalidad.

La musica adquirio especial relevancia desde el momento en que no hacia falta
estar al lado del acto para oirla: los sones invadian las calles varias manzanas mas alla de
la via por la que discurria la comitiva, todo un desafio en localidades pequefias donde no
hacia mucho que el repique de las campanas parroquiales era el Unico sonido que se
imponia de forma parecida sobre el caserio®™. Las lindes entre culturas politicas a veces
se tornaban difusas por la frecuente presencia de republicanos, socialistas y anarquistas
en un mismo acto, incluso en los papeles significativos®®. La Marsellesa, de esta forma,
también son6 en actos civiles protagonizados por obreros en los que dominaba el
socialismo®’. Y no faltaron quienes compusieran sus propios himnos, como hizo en 1901
el alcalde republicano de Figueras®®. El mismo efecto producian determinados gritos
politicos, que no faltaron en muchas ceremonias a juzgar por las crénicas. Incluso en
pueblos apartados, un matrimonio civil podia acompafiarse de vivas a la Republica y el
Librepensamiento®. En Francia se constata un fendmeno idéntico ya desde finales de la
década de 1870%. Y toda esa puesta en escena desprendia un poder de seduccion entre
quienes lograban vencer miedos seculares, porque, como observaba Jiménez Lozano en

53 Un caso de Ecija en Las Dominicales del Libre Pensamiento, 22 de marzo de 1895, donde se aclara que
se hizo “por voluntad del padre” y “con el objeto de que fuera conjuntamente celebrada”.

54 Pedro MOLINA: “Ritos de paso y sociedad: reproduccion, diferenciacion y legitimacion social”, en
Francisco CHECA y Pedro MOLINA (ed.): La funcién simbélica de los ritos. Rituales y simbolismo en el
Mediterraneo, Barcelona, Icaria, 1997, p. 42.

55 La restriccion en el uso de las campanas fue uno de los aspectos regulados en el proceso secularizador
vivido en Francia, como se recuerda en René REMOND: Religion et société en Europe. La sécularisation
aux XIXe et XX¢ siécles, Paris, Editions du Seuil, 1998, p. 197.

%6 Un federal, por ejemplo, podia elegir sin ningtn problema como padrino y madrina de sus hijas a los
anarquistas Federico Montseny y Soledad Gustavo, como se recuerda en Manuel MORALES MUNOZ:
“Republicanismo, anarquismo y librepensamiento: un cruce de identidades”, en Manuel MORALES
MUROZ (ed.), Republica y modernidad: el republicanismo en los umbrales del siglo XX, Malaga,
Diputacion Provincial, 2006, p. 146.

57 Maria Antonia MATEOS: Verdad en la farsa. Teatro social en los centros obreros de Asturias (1900-
1937), Tesis doctoral, Universidad de Oviedo, 2006, p. 102.

58 José JIMENEZ LOZANO: Los cementerios civiles y la heterodoxia espafiola, Madrid, Taurus, 1978,
pp. 201-202.

59 Un ejemplo de Huelva en Las Dominicales del Libre Pensamiento, 16 de febrero de 1906.

60 Jacqueline LALOUETTE: La libre pensée en France 1848-1940, Paris, Albin Michel, 1997, p. 360.



su pionero estudio sobre los cementerios civiles, “es evidente que el pueblo sencillo sentia
una gran fascinacion, en especial por la musica y los discursos de dichos entierros™®?.

En algunos casos, la puesta en escena resulté especialmente aparatosa, casi con
una parafernalia equivalente a la que sus protagonistas censuraban en el catolicismo. En
1890, Lucas Mallada recordaba como muchos observadores extranjeros habian criticado
lo recargado que se presentaba el culto en Espafa, con “una complicada idolatria” que el
clero no habia sabido aligerar, ni “simplificar las ceremonias” abandonando “maneras
teatrales”, ni “suprimir ciertas procesiones”®. En tales circunstancias, no es descabellado
pensar que, si trataban de disputarle al catolicismo la hegemonia en la esfera publica, las
ceremonias librepensadoras debian manifestar un boato cuando menos equivalente. Como
ha explicado Julio de la Cueva, “habia que idear rituales seculares que compitiesen con
la riqueza litargica de una Iglesia bimilenaria”®. Y la necesidad de inventar un ritual traia
consigo el delicado problema de la presencia o ausencia de lo sagrado®, dimension
generadora de una solemnidad dificil de emular. Asi, se ha dicho que su atractivo “resultd
de todo punto inferior al de los rituales confesionales que pretendian suplantar”, aunque
sea por el limitado nimero, en comparacion, de sus practicantes®®.

De manera que, ademas de constituir una forma de boicot individual frente al
dominio eclesiastico, se luchaba por dignificar y hacer socialmente aceptables tales actos,
lo que obligaba a desarrollar el correspondiente ceremonial: era decisivo para reforzar los
sentimientos de pertenencia a una comunidad y su identidad colectiva®®. Tratando del
anticlericalismo, Manuel Delgado ha observado “el uso del repertorio ritual disponible en
el propio sistema de representacion que se atacaba e intentaba desarticular’’; y también ha
recordado, que es muy ilustrativo, como los revolucionarios franceses habian desactivado
o transformado la religiosidad tradicional reconvirtiendo sus estrategias simbolicas®’.
Conviene tener presentes aqui todas estas consideraciones.

La prensa conservadora no pasé por alto estos detalles, al observar en ciertos actos
“una ceremonia mucho mas larga y complicada, y hasta, probablemente, mas aburrida”
por la sucesion de discursos; subray6 que no dejaba de resultar paraddjico que quienes se
proponian “huir de ritualidades externas” hubiesen “inventado una nueva ritualidad, un
nuevo simulacro de matrimonio solemne” para el cual, en lugar de la Iglesia o el Estado,
recurrian a la intervencion “de sus amigos y correligionarios”®. Sea como fuere, la
aparicion de estos rituales, simbolos, conductas y normas éticas fruto de otro modo de
entender el mundo y la propia realidad social, desde el momento en que se generaron,
redefinieron y transmitieron en el seno de un grupo, darian lugar a subculturas que iban a
representar una contestacion a la hegemonia catolica y al clericalismo®.

61 José JIMENEZ LOZANO: Los cementerios civiles..., p. 201.

82 Lucas MALLADA: Los males de la patria, Madrid, Alianza, 1969, pp. 185-186.

83 Julio de la CUEVA MERINO: Clericales y anticlericales. El conflicto entre confesionalidad y
secularizacion en Cantabria (1875-1923), Santander, Universidad de Cantabria, 1994, p. 158.

64 Jacqueline LALOUETTE: La libre pensée..., pp. 353-354.

8 Javier de DIEGO ROMERO: Imaginar la Republica. La cultura politica del republicanismo espariol,
1876-1908, Madrid, CEPC, 2008, p. 269.

8 pilar SALOMON CHELIZ: “El anticlericalismo en la calle...”, p. 137.

7 Manuel DELGADO: La ira sagrada. Anticlericalismo, iconoclastia y antirritualismo en la Espafa
contemporanea, Barcelona, RBA, 2012, pp. 130 y 144-145.

68 |a Epoca, 14 de diciembre de 1904.

8 a caracterizacion de subcultura se toma de Demetrio CASTRO ALFIN: “Cultura, politica y cultura
politica en la violencia anticlerical”, en Rafael CRUZ y Manuel PEREZ LEDESMA (eds.), Cultura y
movilizacidn en la Espafia contemporanea, Madrid, Alianza, 1997, p. 70.
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Ahi encaja también esa nocion de “religion civica” que se utiliza en otros paises
del sur de Europa para definir las practicas y rituales simbdlicos de esa “nebulosa laica”
integrada por librepensadores y racionalistas, hombres y mujeres que perseguian el
triunfo de un nuevo sistema de valores que terminase con la dominacién cultural del
catolicismo’. Las luchas politicas, pues, laten de fondo en unas ceremonias que van mas
alla de lo privado. En el mismo sentido, la dirigente socialista Virginia Gonzalez defendio
los actos civiles por su utilidad para erosionar gradualmente el poder de la Iglesia’™. Se
trataba de un dictamen muy extendido en los medios librepensadores y anticlericales,
repetido hasta la saciedad por la prensa afin: “El medio més eficaz de mermar poderio a
la casa de Dios”’%. Mas alla de la pugna por la libertad de conciencia, los actos civiles
trataban de “configurar una ritualizacion de la vida del militante laico alternativa a la

disefiada en un sentido equivalente desde el catolicismo”’2.

Los espacios de sociabilidad formal propios, es decir, los circulos politicos o de
instruccion o recreativos —fuesen republicanos, socialistas o anarquistas— en general
desempefiaron un papel medular en el desarrollo de estas ceremonias. Lugar de salida o
Ilegada de las comitivas, segun los casos, sus instalaciones también acogian banquetes,
veladas o bailes deliberadamente integrados en el acto, con discursos en los que el
componente politico resultaba indisociable. En los afios treinta, a pesar de las diferencias
sustanciales de un contexto en el que la educacion civica ya la habia asumido el Estado
republicano, estas sociedades conservaban esa misma funcién promotora de practicas
secularizadoras y codigos de conducta laicos’™. Los ntcleos librepensadores, que venian
tejiendo una red de asociaciones desde los afios ochenta del X1X —la mayoria volcadas
en la promocion de la ensefianza laica—, al empezar el XX habian alcanzado la fuerza
suficiente como para reunir en 1910 el primer Congreso Librepensador Espafiol, en cuya
organizacion no faltaron mujeres como Angeles Lopez de Ayala™.

Justo en ese periodo de entresiglos, tampoco fue rara la aparicidn de asociaciones
expresamente concebidas para el fomento de los actos civiles, y asi lo explicitaba su
denominacion. Casos tempranos se documentan en Catalufia, y no s6lo en Barcelona. En
Sabadell, por ejemplo, hubo una “Asociacidn para entierros civiles” (1893) y otra llamada
“La Emancipacion. Sociedad de actos civiles” (1896), que sobrevivid hasta los afios
treinta y que debi6 de absorber a muchos integrantes de la anterior cuando fue disuelta en
190078, La Sociedad de Actos Civiles “El Librepensamiento”, domiciliada en Madrid,
establecia claramente en su reglamento cual era su objeto: “favorecer el desarrollo de las
ideas librepensadoras, procurando que se hagan el mayor nimero posible de actos civiles”
(art. 1°). En relacion con ese propo6sito fundamental, impulsé un servicio de asesoria sobre
el particular: “creara una oficina de consulta, que ensefiard a todos los asociados que lo

0 Olivier FARON: “L’Italie religieuse au XIX® siécle: des difficultés au renouveau”, en Jean-Paul BLED
(dir.), Religion et culture dans les sociétés européens de 1800 a 1914 (Allemagne, France, ltalie,
Royaume Uni dans leurs limites de 1914), Saint-Just-la-Pendue, Edition Sedes-CNED, 2002, p. 109.

1 Joseba LOUZAO VILLAR: Soldados de la fe..., p. 264.

2 El Motin, Madrid, 28 de marzo de 1912.

73 Javier de DIEGO ROMERO: Imaginar la Republica..., p. 269.

7 Javier NAVARRO: “Casas del pueblo, agrupaciones y circulos socialistas valencianos: sociabilidad y
vida cultural (1931-1946)”, en Manuel CHUST y Salvador BROSETA (eds.): La plumay el yunque. El
socialismo en la historia valenciana, Valencia, PUV, 2003, pp. 100-101.

75 Pere SOLA: Las escuelas racionalistas en Catalufia (1909-1939), Barcelona, Tusquets, 1978, pp. 43-
44,

76 Albert PALA MONCUSI: El lliure pensament a Catalunya..., pp. 310-312.

11



deseen, el procedimiento habil y legal para contraer matrimonio civil, hacer inscripciones
en el registro de nacimientos y, en general, realizar todos los actos civiles que hayan de
ser tratados cerca de las autoridades”. De hecho, la sociedad se comprometia a sufragar
los gastos y organizar el entierro civil de sus asociados. También defendia la cremacion
de los cadaveres por el “bien de la higiene” y, dado que la ley obligaba a los municipios
a tener un cementerio civil, que se dispusiera de “asistentes laicos” en hospitales y
asilos’’. En otras regiones se documenta la existencia de sociedades librepensadoras
similares que tenian entre sus fines el auxiliar en los trdmites que requeria la celebracién
de cualquier acto civil’®. En La Corufia, por ejemplo, funcion6 desde 1896 la Sociedad de
Actos Civiles La Antorcha Galaica del Libre Pensamiento, que en 1901 fundd una
escuela laica”. Y en tierra aragonesa la Sociedad de Librepensadores de Zaragoza, que
también8 0se cre6 “con la intencion de promover bautizos, matrimonios y entierros
civiles™.

A su vez, dichas sociedades tenian un paralelismo evidente con las que surgieron
en otros paises en el periodo de entresiglos. En Francia, ya en la década de 1880, era
comun que las sociedades librepensadoras organizasen el entierro civil de sus integrantes
y a veces hasta de sus familiares®. En Portugal existio la Associacdo Propagadora do
Registro Civil, que apoy6 igualmente el funeral laico de sus socios, a menudo también
ligado a la incineracidn, que era una practica que entonces causaba “un relativo escandalo
social”®?, En Italia, asimismo, se dio en la cremacion uno de los frentes de lucha entre los
sectores catdlicos y los laicos, que llevd a promover desde los circulos librepensadores y
masonicos la fundacion de la Societa per la Cremazione dei Cadaveri®. Esta practica
también fue defendida por eminentes librepensadores en Francia, donde se cre6 en 1880
la Société pour la propagation de la crémation, aunque el fendmeno excedia desde luego
la cuestion de los rituales civiles, relacionandose con los nuevos problemas de la higiene
publica en el espacio urbano®. Sea como fuere, se trataba de una mas de las actividades
fomentadas por las asociaciones librepensadoras, que auspiciaban igualmente mitines,
manifestaciones y otros actos de afirmacion laicista, con una significativa participacion
de mujeres que, en el caso espafiol, esta bien documentada en las provincias mediterraneas
y andaluzas®.

Es preciso subrayar que este tipo de actuaciones se inscribian en un dilatado y
complejo proceso de luchas por la esfera publica, en la que no solo se trataba de romper
el dominio de la Iglesiay establecer el de una cultura laica, sino que, ademas, cada familia

" Reglamento reformado de El Libre Pensamiento. Sociedad de actos civiles, Madrid, Imprenta de
Ricardo Rojas, 1900, pp. 3-4.

8 El Pueblo, Valencia, 11 de mayo de 1923.

" Manuel MORALES MUNOZ: “Republicanismo, anarquismo y librepensamiento...”, p. 140.

8 pedro ALVAREZ LAZARO: “Laicismo y librepensamiento...”, p. 191.

81 Jacqueline LALOUETTE: La libre pensée..., p. 109.

8 Luis FARINHA: “Livre Pensamento. Republicanos, laicos € socialistas”, en Maria Fernanda ROLLO y
Antonio Rafael AMARO (coord.), RepUblica e Republicanismo, Casal de Cambra, Caleidoscépio, 2015,
pp. 37-38.

8 Maurizio RIDOLFTI: “Terres republicanes. Sociabilitat, cultures politiques i universos socials a la Italia
monarquica (1870-1922)”, en Josep SANTESMASES (dir.): Republicans i republicanisme a les terres de
parla catalana, Valls, Cossetania Editions, 2008, p. 74.

8 Jacqueline LALOUETTE: La libre pensé..., pp. 362-363.

8 Pilar SALOMON CHELIZ: “El anticlericalismo en la calle...”, p. 129. Dolores RAMOS PALOMO:
“Herederas de la razén ilustrada: feministas librepensadoras en Espafia (1880-1902)”, en Dolores
RAMOS (coord.): Femenino plural. Palabra y memoria de mujeres, Mélaga, Universidad, 1994, pp. 85-
101.
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politica se afanaba por incrementar su presencia simbolica mediante rituales, tradiciones,
banderas, canticos y emblemas diversos. Y en estas pugnas resultaba decisivo granjearse
el concurso de unas clases populares y trabajadoras en las que tenia visos de prosperar
esa identidad cultural que se procuraba fomentar desde los circulos del republicanismo y
del movimiento obrero. Desde ambos sectores, como ha estudiado Pamela Radcliff, se
busco “desligar a las clases populares de la cultura publica catélica y definir una esfera
publica de oposicidn que proporcionara una potente identidad comun a una nueva Espafia:
para los republicanos, la «nacién de ciudadanos», y para el movimiento obrero, la
«hermandad de los trabajadores»”; pero ni siquiera la Republica lograra sentar esas bases
con la solidez que habria requerido su afianzamiento®.

Asi se entienden mejor las pugnas que a veces se dieron entre los interesados y las
autoridades, cuando trataron de minimizar el impacto de dicha visibilidad acortando el
recorrido de una comitiva o dictando instrucciones que coartaban el desarrollo previsto
con el pretexto de evitar alteraciones del orden publico. Un buen ejemplo se tiene nada
mas comenzar el novecientos en el entierro de Francisco Pi 'y Margall, dirigente historico
del republicanismo federal. Segun evocaron algunos de los protagonistas, el Gobierno,
temiendo que se produjesen desérdenes, habia dispuesto que el féretro no se llevase al
centro de la poblacidn, sino que desde el barrio de Salamanca lo condujeran directamente
al cementerio civil; pero Salvochea se opuso: “Contra la voluntad de las autoridades
Ilevaremos el cadaver a la Puerta del Sol y de ahi a los barrios bajos, donde el pueblo nos
seguird”. Y, en efecto, la multitud burlé las disposiciones gubernamentales cuando, al
Ilegar a Cibeles, en lugar de dirigirse al cementerio tomaron la calle de Alcala en direccion
a Sol, aunque luego sus adalides, “llevados y traidos por el oleaje humano”, no pudieron
encaminarse a las zonas populares y discurrieron por la carrera de San Jerénimo®’. En
cualquier caso, el cortejo se expuso mas tiempo y por mas calles de las que habrian
deseado las autoridades. Como ha explicado Duarte, un enterramiento laico “también
asumia la funcion de demostracion publica por las calles de la ciudad”®®. Y esto no solo
tenia efectos fuera de los reunidos, sino también en el propio colectivo: era una forma de
encontrarse, contarse y reconocerse®®.

La propia existencia de un cementerio civil digno y habitado por figuras ilustres
constituia un buen reclamo para quienes buscaban normalizar la laicidad de los ritos de
paso y aumentar su nimero de practicantes. De ahi, también, las luchas por su instalacion
donde no los habia —aun cuando la ley obligaba a ello—, carencia frecuente en aldeas o
poblaciones pequefias, como se desprende de la famosa encuesta que en 1901-2 hizo el
Ateneo de Madrid®. A ello se sumé la necesidad de velar por su mantenimiento. Eran
aspiraciones en las que los republicanos venian teniendo especial protagonismo desde
finales del XIX®!. En una ciudad industrial como Gijon, todavia al empezar el XX no
hacia falta ser concejal republicano o socialista para censurar la “situacion detestable” en
que se hallaba el cementerio civil®2. Una denuncia que suelen protagonizar en numerosas

8 pamela B. RADCLIFF: De la movilizacion..., pp. 31y 233-234.

87 Antonio JUTGLAR: Piy Margall y el federalismo espafiol 11, Madrid, Taurus, 1976, pp. 1131.

8 Angel DUARTE: Possibilistes..., p. 208.

8 Jacqueline LALOUETTE: La libre pensé..., p. 355.

% juaco LOPEZ y Carmen LOMBARDIA (ed.): Costumbres de nacimiento, matrimonio y muerte en
Asturias. Encuesta del Ateneo de Madrid 1901-1902, Gijon, Museo del Pueblo de Asturias, 1998, p. 119.
91 Rosa Ana GUTIERREZ LLORET: El republicanismo en Alicante durante la Restauracion, 1875-1895,
Alicante, Ayuntamiento, 1989, p. 92. Juli COLOM | BUSSOT: Republicanisme i cultura republicana a
Terrassa. De la | Republica a la Setmana Tragica, Terrassa, Fundacié Torre del Palau, 2003, p. 349.

%2 El Noroeste, Gijon, 15 de junio de 1901.
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provincias republicanos, socialistas, anarquistas y representantes de practicas heterodoxas
como la masoneria o el espiritismo®. El propio Iéxico que se empleaba traslucia una
marginacion evidente: en decenas de poblaciones, ese cementerio civil separado —a
veces también denominado independiente, neutro o laico— habia sido llamado durante
muchos afios “el corralillo”®*. Igual que en otros paises, venia a ser considerado “la parte
noble del espacio funerario”®. Al aprobarse la Constitucion de 1931 e iniciar su labor
legislativa la Segunda Republica, se multiplicaron las peticiones de derribo de esos muros
que venian separando los dos espacios®.

En 1918 se publicd un opusculo de Miguel Morayta, fallecido pocos meses antes,
sobre el madrilefio cementerio civil del Este. Se trata de una especie de guia en la que se
repasan algunas celebridades alli enterradas y se afirma que, pese a la variedad de las
personas que yacen en el recinto (evangélicos, judios, suicidas...), “su mayor namero lo
constituyen los librepensadores, o mejor, los que bautizados o no, rechazaron los dogmas
catdlicos”. Se aporta también un dato revelador para un analisis de género: que, a la sazdn,
un tercio de quienes descansaban alli eran mujeres, y que en los dos meses anteriores al
momento en que escribe, el nUmero de las inhumadas habia sido igual que el de varones
(una decena)®’. La afluencia verificada en el entierro de los personajes ilustres daba a
veces la medida para valorar el impacto de otras despedidas multitudinarias, como ilustran
las necrologicas del concejal republicano Torre Murillo: “No recordamos, desde la muerte
de Pi y Margall, otro duelo civil mas sentido y en que mayor numero de correligionarios
formaran en el cortejo funebre”%,

Desde el punto de vista de sus practicantes, los actos civiles encerraban diversas
significaciones. Por lo pronto, constituian un alarde publico de coherencia que influia en
la reputacion que se alcanzaba dentro del grupo de correligionarios politicos y del
colectivo librepensador en general. Quienes ajustaban su vida a esta ritualidad eran los
coherentes que exhibian su consecuencia y “su racionalismo sin interrupciones”, como
apunt6 Nicolas Estévanez hablando de otro compafiero que reunia el mérito “de haber
llegado con la integridad de su conciencia hasta el fondo de la sepultura”®. Las alabanzas
se documentan incluso en verso, como testimonia la siguiente estrofa de la librepensadora
Belén Sarraga:

“[...] iBenditos los que procuran

en tiempos de fanatismo,

hacer del racionalismo

santo dogma universal!”1%,

En este sentido, la decision ante la muerte de perseverar en el ideario mantenido
en vida se valoraba doblemente. Al respecto, parece muy elocuente el testamento oldgrafo

% Alicia MIRA ABAD y Moénica MORENO SECO: “Alicante en el cambio...”, s. p. (apdo. 2.2.2),
disponible en: http://hispanianova.rediris.es/articulos/03_007.htm

% José JIMENEZ LOZANO: Los cementerios civiles..., p. 210.

% Jacqueline LALOUETTE: La libre pensé..., p. 307.

% Archivo Histérico de Asturias, Fondos Guerra Civil, Rollo 1296, Actas del Comité Federal de Gijon,
31 de mayo de 1932, p. 91 v.

% Miguel MORAYTA Y SAGRARIO: El Cementerio Civil del Este, Madrid, Tip. Pasaje del Comercio,
1918, pp. 8y 43.

% E| Pais, 10 de mayo de 1911.

% Nicolas ESTEVANEZ: Fragmentos de mis memorias, Madrid, Estab. Tipografico de los Hijos de R.
Alvarez, 1903, p. 117.

100 Belén SARRAGA DE FERRERO: Minucias (Poesias), Malaga, Imprenta Popular, 1902, p. 173.
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de Rosario de Acufia, documento de 1907 en el que, ademas de confesarse “separada
radicalmente de la religion catdlica (y de todas las demas sectas religiosas)”,
determinacion a la que habia llegado tras “una larga serie de razonamientos derivados de
multiples estudios y observaciones conscientes”, daba instrucciones para asegurar el
cumplimiento de su voluntad librepensadora. Por lo pronto, no consentia que su cadaver
fuese “entregado a la jurisdiccion eclesiastica”, aclarando que si declaraba otra cosa més
adelante debia entenderse “como producto de la enfermedad o [...] de manejos clericales
mas o menos hipdcritas”, y justo después de hacer otras consideraciones (rechazaba la
mortaja, exigia “la caja humilde y barata”, etc.), pedia ser enterrada en el cementerio civil
0, si no lo hubiese, “en un campo baldio, o en la orilla del mar, o en el mar”. Ademas,
prohibid “terminantemente todo entierro social, toda invitacion, todo anuncio”; bien es
verdad que no pudo impedir que se verificase una despedida multitudinarial®®. Y si algo
habian demostrado las cronicas de Las Dominicales era la fuerza de estos rituales como
actos de publicidad de si mismos, que dificilmente iba a pasar inadvertida en el caso de
una propagandista como Acufa.

En relacion con las mujeres, no hay que olvidar la educacion diferenciada que,
también en los circulos librepensadores, recibian los nifios y las nifias, fendmeno que dio
lugar a significativas connotaciones de género en los actos civiles. La deliberada intencién
de romper con la onomaéstica del santoral catdlico es la razon esencial que movia a los
progenitores en la busqueda de unos nombres que rezuman intencionalidad politica. Pero
no deja de resultar significativo que para ellas dominasen las denominaciones abstractas
(Libertad, Fraternidad, Democracia...), mientras que en ellos abundaban los personajes
que ya se habian distinguido en la esfera publica (Giordano, Victor Hugo, Garibaldi,
Galileo...)!, En uno y otro caso, no hay que subestimar la relevancia de obligar al
préjimo a llamarte publicamente por un nombre cargado de ideologia y que “iba a ser
repetido a lo largo de toda una vida”1%,

Este fendmeno, apreciable ya en los Gltimos afios del ochocientos, se mantuvo en
el nuevo siglo. Con el paso de los afios, el repertorio se ird enriqueciendo con nombres
que antes no se utilizaban, fruto de nuevas circunstancias. Por ejemplo el de Ferrer, en
recuerdo del creador de la Escuela Moderna, que es homenajeado asi tras su ejecucion®,
Asimismo, el fusilamiento de los militares sublevados en Jaca en 1930 hara que el nombre
de Galan sea elegido para sus hijos por republicanos e incluso por socialistas!®. Otros,
desde luego, eran mas dificilmente asumibles por quienes no comulgasen con las ideas
que destilaban de forma pura, como sucedia con Acracia o su variante masculina Acracio,
nada raros en los afios treinta pero con largos antecedentes en las décadas previas'®. La
porosidad entre culturas politicas que a veces se advierte en la eleccion de nombres debid
de remitir en los afios treinta, cuando se advierte una mayor uniformidad en cada una de

101 [ yciano CASTANON: “Aportacién a la biografia de Rosario de Acuiia”, Boletin del Instituto de
Estudios Asturianos, 117 (1986), pp. 167-169.

102 Sergio SANCHEZ COLLANTES: “Los actos civiles en Espafia, 1868-1923. Mujeres y nifios en los
rituales librepensadores”, en Sylvie HANICOT BOURDIER, Nicole FOURTANE et Michéle GUIRAUD
(dirs.), Normes et déviances dans le monde Luso-Hispanophone, Nancy, Editions Universitarires de
Lorraine-Presses Universitaires de Nancy, 2013, pp. 115-127.

108 Luz SANFELIU: Republicanas. Identidades de género en el blasquismo (1895-1910), Valencia, PUV,
2005, pp. 164 y 166.

104 E] Consecuente, Reus, 25 de enero de 1913.

105 Vida Nueva, Zaragoza, 2 de abril de 1932.

106 En La Bandera Social, Madrid, 11 de octubre de 1886, se menciona la inscripcion civil de la nifia
Acracia; y en El Porvenir del Obrero, Mahon, 14 de octubre de 1904, del nifio Acracio.
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ellas. Sin embargo, en las décadas anteriores parece que todavia los referentes socialistas,
anarquistas y republicanos se entremezclan a veces, y hasta en los ambientes libertarios
uno podia llamar a su hijo Riego con orgullo, como hizo Mariano Batllori, colaborador
de la Escuela Modernal®. Entretanto, la prensa catdlica y la monarquica —que afirmaba
defender “los derechos de la Monarquia, entre los que estan intimamente ligados los de
la Religion”— descalificaba esos “nombres estramboticos que suelen ponerse a los
infelices infantes”, como fruto de “las doctrinas disolventes” y de unas practicas cuyo
impacto subestimaba atribuyéndolas a un “grupito infinitesimal”1%,

Mas alla de los nombres, el hecho de prescindir del bautismo de los hijos suponia
una transgresion atrevida de lo que se consideraba ortodoxo. Asi, las criaturas quedaban
inscritas en unas practicas simbolicas heterodoxas. Aunque fuesen minoritarias, estas
ceremonias aumentaron sobre todo en ciudades donde habia importantes sectores de
poblacion obrera y artesanos politizados en los que calaron los nuevos usos. En otras
localidades mas modestas pero con una presencia notable de los mismos sectores, ocurrid
lo mismo. En Pefiarroya (Cordoba), sitio ligado a la mineria, se habia pasado de 9 nifios
sin bautizar en 1900 a 75 en 1920, cifra que aumentara a 107 —de 266 nacidos— en 1935,
ya en un contexto politico bien diferente®®.

Todos los actos laicos que se vienen mencionando brindaban a las mujeres algunas
formas de participacion directa en actos de inequivoca dimension politica, aunque a
menudo parecieran supeditadas a proyectos o ideales que abrigaban los hombres y que
ellas emulaban mecanicamente. Sanfeliu ha estudiado en el blasquismo como la forma
diferenciada en que se verificaron estos ritos de paso, el exhibir conductas y practicas de
vida alternativas, también contribuy6 a la forja de una identidad y permitio hacer de la
privacidad “una nueva arma ideoldgica” que suponia “la negacion del poder eclesidstico
en la vida civil”: favoreciendo la asistencia de los nifios a los entierros, por ejemplo, se
lograba vincular las ideas y en definitiva la secularizacion con las practicas familiarest?®,
Los estudios més recientes sugieren que, en efecto, entre las activistas y dirigentes del
socialismo, ya desde principios de siglo, abundaban las que se habian casado libremente
con sus comparieros y de muchas se documenta la inscripcion civil de sus hijos e hijast!!.
En una u otra cultura politica, las mujeres que participaban en semejantes ceremonias
exteriorizaban la asuncion del laicismo en la vida privada arrostrando una importante
presion social, pero no dejaba de ser una transgresion limitada en tanto en cuanto solia
implicar el ejercicio de una moral laica distinta de la catdlica “per0 Sin poner en cuestion
los elementos basicos de las relaciones implicitas en la institucion familiar?,

A caballo entre el &ambito privado y la esfera publica, los actos civiles funcionaron
como una préactica social y familiar que contribuia a la reproduccion de la cultura politica

107 Jyan AVILES FARRE: Francisco Ferrer y Guardia. Pedagogo, anarquista y martir, Madrid, Marcial
Pons, 2006, p. 62.

108 Heraldo de Menorca, 12 de junio de 1917.

109 Jos¢ ANDRES-GALLEGO y Anton M. PAZOS: La Iglesia en..., p. 379.

110 |_uz SANFELIU: Republicanas..., pp. 160y 163.

111 Marta del MORAL VARGAS: Accion colectiva femenina en Madrid (1909-1931), Santiago de
Compostela, Universidad, 2012, pp. 60y 70.

112 pilar SALOMON CHELIZ: “Las mujeres en la cultura politica republicana: religion y
anticlericalismo”, Historia Social, 53 (2005), p. 118. Aungue concebidos para otro tema, podria ser util
extrapolar aqui los tipos de transgresion que distingue Marta del MORAL VARGAS: “Transgresion
parcial y transgresion global en la accion colectiva femenina”, en M* Dolores RAMOS (coord.),
Tejedoras de ciudadania. Culturas politicas, feminismos y luchas politicas en Espafia, Malaga,
Universidad, 2014, pp. 99-113.
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que los auspiciaba. Para el republicanismo, Duarte ha explicado muy bien el papel de
estas practicas —junto con otras muchas— en la socializacion politica y la transmision
cultural; un verdadero espectaculo que reforzaba identidades y promovia la cohesion de
quienes participaban en él, funcionando también como una modalidad de movilizacion
politica y social que fortalecia el compromiso con la causa''®. La vertiente politica se
hacia explicita en los discursos de propaganda librepensadora que solian pronunciarse en
los actos, realzados a menudo por la presencia de activistas de renombre —siquiera en el
ambito local— que solian asumir roles protagdnicos (testigos, padrinos, oficiantes...).

Finalmente, es importante comprender lo que representaba la simple acumulacién
de ceremonias de este tipo en la vida de una persona afin al librepensamiento, que al
mismo tiempo que reafirmaba sus convicciones y participaba en la difusion de una cultura
laica por medio de la reproduccidn de estas practicas sociales y familiares, también se iba
labrando una reputacion de coherencia en el seno de la comunidad librepensadora; una
trayectoria en la que cada acto venia a sumar una medalla o distincion que se acompafiaba
del reconocimiento del grupo y, al cabo del tiempo, esa fama permitia que se convirtieran
en un auténtico referente local para los suyos. Esta vertiente se percibe bien en muchos
testimonios que encierran asimismo una intencion propagandistica, como el siguiente de
Torrelavega:

“Con este ya son once actos civiles los que he celebrado en la forma siguiente:

Las inscripciones puramente civiles de mis hijos e hijas, Giordano Demofilo,

Victor Manuel, Garibaldi, Igualdad, Palmira de la Libertad, Arquimedes, Acracio,

Alegria Redencion, y la tltima con los nombres arriba citados [Adalia Azarina].

Los nifios Garibaldi y Acracio enterrados civilmente. [...]"*.

Relacionado con estos “méritos”, se publicd en 1916 un chiste que trataba de un
aspirante a ingresar en una sociedad librepensadora y de los requisitos que debia cumplir
para ello:

“—¢Qué pruebas puede usted dar de su anticlericalismo?

—Estoy casado civilmente y no he bautizado a mis hijos.

—No basta; es preciso que lo entierren a usted en el cementerio civil”*°.

El aparato de estos rituales no mengué bajo la dictadura, aun cuando el
nacionalismo de Primo de Rivera fuese “marcadamente conservador y clerical”'!®, Es
mas, entonces vinieron a ratificarse como una forma de disidencia simbdlica. De las
practicas laicas de este periodo se conserva alguna documentacion en Salamanca, en el
Centro Documental de la Memoria Histdrica, como la tarjeta postal de 1927 que ha
exhumado Morales Mufioz y que fue encargada por un matrimonio republicano de La
Linea (Cadiz) para, con la fotografia de la criatura, informar a sus allegados del
nacimiento de una hija a la que llamaron Fraternidad, nombre que en el recordatorio
aparece sobre un triangulo del que cabe inferir simpatias masonicas!’. Pero habria que
realizar un analisis diacronico mas preciso si quisiéramos identificar los momentos en los
que, mas alla de sus instancias locales, la autoridad puso trabas al desarrollo de estas
practicas o al menos a su repercusion en la prensa. Asi debid de ocurrir en coyunturas tan

113 Angel DUARTE: “La esperanza republicana”, en Rafael CRUZ y Manuel PEREZ LEDESMA (eds.),
Cultura y movilizacién en la Espafia contemporanea, Madrid, Alianza, 1997, pp. 183y 187-188.

1141 as Dominicales del Libre Pensamiento, 27 de abril de 1906.

115 L .a Union llustrada, 31 de agosto de 1916.

116 Sequin lo define Eduardo GONZALEZ CALLEJA: La Espafia de Primo de Rivera. La modernizacion
autoritaria, 1923-1930, Madrid, Alianza, 2005, p. 390.

117 Manuel MORALES MUNOZ: “El porvenir de la libertad...”, p. 120.
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delicadas como la crisis de 1917, cuando hasta un periodico catélico y monarquico de
Menorca, que desde luego no tenia intencion de promocionar las bondades de estos actos,
reconocio no haber podido criticar el registro civil y laico de una nia: “por hallarnos en
estado de guerra, no pudimos insertar un articulo referente a dicha inscripcion por
habérnoslo tachado la censura militar”8,

3.- Hostigamiento, estrategias y discursos frente a un ceremonial “desviado”

Pese a su caracter minoritario, la difusion de las ceremonias laicas fue duramente
respondida por los sectores mas tradicionales y conservadores, que veian amenazada la
hegemonia que venian disfrutando al amparo de la Constitucion de 1876. El rechazo hacia
estas practicas desviadas a menudo adopto la forma de una tirria visceral que culpaba de
todos los males al racionalismo, la impiedad y la libertad de cultos. Hay personajes
literarios que encarnan muy bien esa “furiosa inquina”, como el galdosiano Mendizabal
de Miau, o varios en general del drama El Padre Juan, de Rosario de Acufia, donde la
transformacion de la intolerancia fanatica en una actitud colectiva originara un funesto
desenlace!®. La reciproca animosidad que, por contraposicion, se manifestd hacia la
Iglesia en las conductas mas extremas del librepensamiento no debiera hacer olvidar la
distinta posicidn de unosy otros en el orden social, la jerarquia de valores y las relaciones
de poder del momento.

Negar el valor del ritual contrario fue una estrategia habitual en lo que no dejaba
de ser una lucha por la legitimidad en materia de conciencia. Tachar el matrimonio civil
de simple concubinato entre amancebados fue una sentencia tan repetida en la doctrina
catolica que resultaba harto dificil persuadir de lo contrario a quien abrigase semejante
idea, muy repetida en la prensa afin, que denunciaba la amenaza que suponian perniciosas
doctrinas para el edificio social, comenzando por “la destruccion de la familia”'?°, Yaen
los errores del Syllabus figuraba el considerar que “en virtud del contrato meramente civil
pu[diera] existir entre cristianos un verdadero matrimonio”?. Y todavia en el primer
bienio de la Segunda Republica hubo quienes pidieron la reprobacion de los concejales
que, en las sesiones municipales y en otros discursos publicos, insistian en tachar el
matrimonio civil de concubinato'?2,

En la literatura también ha quedado reflejada esta percepcion. Por lo civil era
como se casaba la gente “en esa Francia de perdicion”, segiin afirmaba un personaje de
una comedia de Benavente!?. EI temor que suscitaba la posible imitacion de tales ritos
se refleja bien en los siguientes versos satiricos:

“Lo del matrimonio libre

celebrado ahora en Madrid

va a dar muchas desazones

y disgustos por ahi.

118 Heraldo de Menorca, 21 de diciembre de 1917.

119 Benito PEREZ GALDOS: Miau, Madrid, Alianza, 1991, pp. 18 y 64. Rosario de ACUNA Y
VILLANUEVA: Rienzi el tribuno. El Padre Juan. Teatro, Madrid, Castalia, 1990.

120 a Voz de Alicante, 24 de mayo de 1909.

121 pascual GALINDO (trad.): Coleccién de Enciclicas y documentos pontificios, Madrid, Publicaciones
de la Junta Nacional, 1962, p. 911.

122 Archivo Historico de Asturias, Fondos Guerra Civil, Rollo 1296, Actas del Comité Federal de Gijon,
10y 23 de agosto de 1932, pp. 106 y 108 v.

123 Jacinto BENAVENTE: El marido de la viuda, Madrid, Sociedad de Autores Espafioles, 1908, p. 14.
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Ante método tan facil,
econoémico y gentil,

se comprende que en el acto
surgiesen, que ya es surgir,
quince o veinte matrimonios,
y que sigan hasta mil. [...]"1%,

Se trataba en este caso de un matrimonio libre, que iba mas alla del civil y que
constituia un tipo de enlace que ira teniendo sus partidarios en el obrerismo militante,
entre quienes rechazaban la intervencion de la Iglesia pero también del Estado. Lo ultimo
vino a menudo provocado por los enojosos tramites u obstaculos que hallaban los
contrayentes, seglin reconocieron muchas veces'?, incluso dejando constancia por escrito
en un acta formal®?®. En tales situaciones, la prensa republicana vefa una irénica moraleja:
“la intransigencia de una autoridad es siempre anarquizante”, y de todas formas “el que
quiere casarse, se casa”?’. En estos casos se daba por valida la presencia de familiares y
vecinos que, a modo de “tribunal popular”, asistian a una ceremonia que normalmente se
verificaba ante los preceptivos testigos en el centro o sociedad obrera de turno, detalle
que solia repetirse en los anuncios o cronicas que se hacian eco de la celebracion??®, La
falta de valor legal no menguaba su trascendencia simbolica, en un contexto ademas bien
diferente al de los afios treinta, cuando se dardn mas casos en los que se admite ese
“contrato verbal”*?°.

La réplica desde las posiciones librepensadoras solia insistir en la hipocresia de la
Iglesiay lo artificioso de sus ceremonias. Pero también se constata la difusion de un Iéxico
peyorativo, de forma que si desde un lado se descalificaba el matrimonio civil tachandolo
de concubinato, en el otro se hacia lo propio con el bautismo al referirse a él como un
simple “chapuzon”, término que restaba solemnidad y, en cierto modo, desacralizaba,
mas aun cuando se acompafiaba de calificativos desdefiosos (por ejemplo, al hablar de
chapuzén mistico, teoldgico, primitivo, inutilisimo y otros similares)**°. Volviendo al
ejemplo del matrimonio, el contrapunto lo representaban las tesis de autores como José
Ferrandiz, que escribié en Las Dominicales y que en su obra El sacramento espureo
(1887) —oculto tras el pseudénimo Constancio Miralta— trazo lo que Botti ha definido
como “una especie de historia del matrimonio candnico, en la que se denuncia como falso
el fundamento sacramental y al que se le contrapone la superioridad del matrimonio
civil”'®L. En otros casos se basaban las criticas en interpretaciones de la opinion pulblica
mas que discutibles considerando las mentalidades de la época, como ilustran estos versos
de Belén Sarraga:

“Ya los actos de la iglesia

no tienen valor ninguno

124 | Adelanto, Salamanca, 15 de diciembre de 1904.

125 | as Circunstancias, Reus, 3 de agosto de 1902. Manuel VIGIL MONTOTO: Recuerdos de un
octogenario, Editorial Pablo Iglesias, Madrid, 1992, pp. 226-227.

126 | a Correspondencia de Espafia, Madrid, 12 de mayo de 1923. En este caso, registrado en Manzanares
(Ciudad Real), aseguraban que regularian legalmente la situacion cuando el juez dejase de ponerles
inconvenientes.

127 a Libertad, 12 de mayo de 1923.

128 E| Pueblo, Valencia, 10 de diciembre de 1904. La Regién, Guadalajara, 27 de diciembre de 1904.

129 Diario de Alicante, 9 de diciembre de 1932.

130 Como muestra, Las Dominicales, 27 de julio de 1889; 10 de mayo de 1890; 30 de diciembre de 1892;
31 de octubre de 1902; 14 de abril de 1905; 11 de mayo de 1906; 30 de agosto de 1907.

131 Alfonso BOTTI: Espaiia en la crisis modernista. Cultura, sociedad civil y religiosa entre los siglos
X1X'y XX, Cuenca, Ediciones de la Universidad de Castilla-La Mancha, 2012, pp. 163-164.
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los rechaza, uno por uno,

la opinidn;

y de toda inteligencia

sin sombra de misticismos,
condena estos actos mismos
su razon [...]"1%2,

En el otro campo, las acusaciones de hipocresia también se documentan en ciertas
situaciones. Asi cuando se denuncian casos en los que hubo inscripcion civil “con mucho
bombo” en la prensa, pero que mas tarde, “arrepentidos los padres de tener un hijo sin
cristianizar lo llevan a su parroquia y se le bautiza con todas las de la ley”**3, Aparece en
estos casos un sentimiento 0 emocion que devino un argumento poderoso en estas luchas:
la del arrepentimiento. La persona que se retracta encarna una advertencia a quienes no
han emprendido ese camino para alejarse del error. Son testimonios con un valor afiadido
porque ya han estado “en el otro lado” y vuelven al redil. Notese que se trata de un recurso
explotado en ambas partes: igual que se hace en las filas catélicas, en las librepensadoras
alcanza gran éxito la figura de quienes se presentan como excuras o antiguos seminaristas.
Lo hayan sido de verdad o utilicen esa méscara como recurso, lo cierto es que en el &mbito
del publicismo anticlerical garantizan un éxito de publico entre quienes veian en sus
escritos los testimonios de quienes “estuvieron dentro” y, por ello, conocian secretos y
verdades. Ahi esta el caso del mencionado Ferrandiz rubricando con el seudonimo del
expresbitero Constancio Miralta o “un clérigo de esta Corte”.

Ahora bien, la presion no siempre procedia de adversarios ideoldgicos, al menos
de forma directa. EI primer obstaculo que no era raro hallar era el de miembros de la
familia que no compartiesen estas ideas, algo que ocurrid incluso bajo la Republica, segin
recogen testimonios como el del cenetista Olegario Pachén: “La familia de mi mujer era
opuesta al casamiento, porque nos casabamos por lo civil y ademas por mis ideas
revolucionarias”34. A lo que debe sumarse el control social que se ejercia en el trabajo,
una realidad que documentan bastantes estudios locales. En la Francia de Mac-Mahon
también se dieron casos parecidos incluso en el @ambito de la clase media'®. Republicanos,
socialistas y anarquistas denunciaron con frecuencia casos en los que sus convicciones
politicas motivaban despidos o entorpecian la consecucién de un empleo, pero a menudo
también aseguraron coémo esos problemas resultaron de sus predilecciones en materia de
conciencia, por ejemplo el no bautizar a sus hijos o el haberse casado civilmente®3¢,

El hostigamiento, pues, procedia de frentes muy diversos: igual que lo hacia un
superior en el trabajo podian ejercerlo la familia, los vecinos... En 1897, en Mora de Ebro
(Tarragona), hubo incluso quienes amenazaron con dejar de gastar en los negocios de
quienes acudiesen al entierro civil de un librepensador local®”. A quienes se casaban “sin
Dios”, especialmente en localidades pequefias, los descalificaban en el vecindario como
impios amancebados, segun una extendida opinion que en vano trataria de contrarrestar

132 Belén SARRAGA DE FERRERO: Minucias..., p. 149.

133 Heraldo de Menorca, 12 de junio de 1917.

134 Olegario PACHON NUNEZ: Recuerdos y consideraciones de los tiempos heroicos. Testimonio de un
extremefio, Barcelona, Creaciones Gréficas Fernando, 1979, p. 23.

135 Como ilustra el caso del médico de un hospicio destituido por asistir a un entierro civil, mencionado en
Georges WEILL: Historia de la idea laica en Francia en el siglo X1X, Sevilla, Comunicacién Social
Ediciones, 2006, p. 208.

136 | a Revista Blanca, 1 de septiembre de 1927, Suplemento, p. IV.

187 Seglin la version de La Autonomia, Reus, 4 de diciembre de 1897.
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la propaganda republicana®®®. Asi, el léxico popular fue incorporando una variedad de
expresiones despectivas para referirse a esas uniones “por lo libre”, tales como la ya
indicada amancebarse, casarse “por detras de la Iglesia”, amontonarse o arrimarse**°. Mas
tarde, bajo la Segunda Republica, no faltardn denuncias en sentido contrario, de quienes
deseaban un acto religioso pero se veian conminados de una u otra forma a desarrollarlo
civilmente!®.

Singularmente efectivos podian resultar, en determinadas conciencias, 10s viejos
alegatos relativos a la “mala muerte” que sufrian quienes abandonaban en pecado este
mundo®*. Ya en la Edad Media, se pensaba que los nifios sin bautizar quedaban en el
limbo, posibilidad que generaba notable ansiedad en sus familias'#2. En el primer tramo
del siglo XX, continuaba siendo frecuente el uso del pulpito para disuadir a los fieles de
ciertas tentaciones, pero el mensaje adquiria un impacto mas amplio por el temor a que
otros miembros de la familia pudieran vivir en insolente pecado. En las cuencas mineras
de Asturias, a Ciges Aparicio le resumieron esas diatribas de los parrocos: “Desde alli
gritan, gesticulan, se encolerizan contra la impiedad de los tiempos, y anuncian
apocalipticos castigos del cielo”**®. En las almas sensibles a este tipo de argumentos,
naturalmente, intimidaba la posibilidad de padecer semejantes tormentos. Como resume
Martinez Gil, “la clericalizacion de la muerte, la exclusiva gestion de los sacramentos en
manos de la Iglesia y, en definitiva, su control de la llave de la salvacion, eran, pues,
razones mas que persuasivas para que las personas se abstuviesen de pecar”!*. Y al
servicio de tales discursos, se multiplicaban las calumnias fantasiosas, que hacian que
esas practicas laicas fuesen presentadas o percibidas como “una ceremonia satanica y un
prédromo evidente de una tragica suerte en el mas alld”; y sus practicantes, COMO UNOS
herejes redomados, “encarnaciones demoniacas” e incluso “corruptores de menores o
meros criminales”**.

En un creyente, la amenaza de excomunion podia infundir temores insoportables,
y esa pena rigi6 a finales del XIX para los catélicos que se hubieran casado civilmente,
hasta que la Iglesia permitié absolverlos si reconocian “haber faltado gravemente” a sus
doctrinas y abjuraban de su error mediante una declaracion formal de arrepentimiento®®.
La conducta que debia observar el parroco en tales casos y en otros similares se detalld
en los boletines oficiales de las didcesis todavia a principios del XX. En relacién con los
difuntos, habia un extenso listado de perfiles que tedricamente quedarian privados de
recibir sepultura eclesiastica, figurando entre otros los practicantes de ritos civiles, ya que
se hablaba expresamente de “niflos que mueren sin bautismo”, asi como de

138 Unidn Republicana, Novelda, 14 de febrero de 1904.

139 | a Epoca, 14 de diciembre de 1904.

140 |_eandro ALVAREZ REY: La derecha en la Il Republica: Sevilla, 1931-1936, Sevilla, Universidad,
1993, p. 196.

141 Julio VAQUERO IGLESIAS: Muerte e ideologia en la Asturias del siglo XIX, Madrid, Siglo XXI, 1991,
pp. 37y ss.

142 Edward MUIR: Fiesta y rito en la Europa moderna, Madrid, Editorial Complutense, 2001, p. 18.

143 Manuel CIGES APARICIO: Los vencedores, Madrid, M. Pérez Villavicencio Editor, 1908, p. 169.

144 Fernando MARTINEZ GIL: “Acuérdate de tus postrimerias y no pecaras jamas. Las implicaciones del
modelo de la buena muerte”, Historia Social, n°® 58 (2007), pp. 30-31.

145 José JIMENEZ LOZANO: Los cementerios civiles..., pp. 201y 204.

146 \/éase un modelo de abjuracion en el Boletin Eclesiastico del Obispado de Astorga, 19 de julio de
1897.
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“concubinarios, adulteros y casados civilmente”; pero también excomulgados en general,
suicidas, duelistas, meretrices, blasfemos, herejes, infieles, judios, apostatas, quienes no
hubieran cumplido con el precepto pascual, “afiliados a las sectas secretas” (léase
masones) y “los que disponen la cremacion de sus cadaveres”4’,

Advertir a los fieles de los terribles sufrimientos que les aguardaban a quienes se
alejasen de Dios, con el miedo subsiguiente, no dejaba de constituir otra forma de control
social. El fendbmeno se reforzaba con la difusion de noticias que incidian en el malvado
caracter de quienes practicaban los ritos librepensadores, como la que hablaba de un
ciudadano francés que, al saber que la nodriza habia bautizado en secreto a su hijo,
“dominado por satanica rabia”, decidi6 “ensafiarse barbaramente con el infeliz angelito”
hasta provocar su muerte!®®, Un buen indicador de la fuerza que alcanzaban estos
discursos es el hecho de que los librepensadores se vieran en la “necesidad” de especificar
en sus testimonios, con bastante frecuencia, que los nifios que tenian sin bautizar crecian
sin problemas: “todos se crian robustos y sanos a mas no poder”, afirmaba uno desde
Tarrega (Lérida)4.

En los delicados dias que precedian a la muerte, también fueron usuales las
presiones para conseguir un arrepentimiento in extremis que invalidase toda una vida de
practicas desviadas. Esta realidad, como ha explicado Jiménez Lozano, necesariamente
ha de conducir a una celosa “vigilancia sobre los agonizantes para que no se desdigan de
su vida o mueran, por el contrario, desdiciendola con una palinodia solemne que
signifique un triunfo sobre los otros™; y en este ultimo supuesto, “cualquiera que fuese la
historia personal del finado, quedaba borrada con la confesion final, que equivalia a su
vuelta al redil de la Iglesia”**. Las denuncias en ese sentido se multiplicaron y las luchas
simbolicas entre los clericales y los anticlericales trajeron consigo bochornosas disputas
por los cadaveres, pero también se instrumentalizé el sepelio para castigar a quienes,
deseando una sepultura catdlica, se les negd por haber observado comportamientos
heterodoxos antes de morir. En tales circunstancias adversas, como precisa Julio de la
Cueva, el hecho de vencer todas las presiones y reafirmar las convicciones manifestadas
en vida “adquiria una dimension martirial”*®!. Mas aun, la simple decision de querer
recibir sepultura civil y fuera del cementerio catolico podia verse en ocasiones como una
forma de “desafiar al cura y al cacique”'®2. Eran, en definitiva, transgresiones que pueden
interpretarse como formas de expresar la subversion®®3,

A la vista de todo lo expuesto, no es dificil imaginar la brecha que podia abrirse
en una familia en la que hubiera diversas sensibilidades en materia religiosa. Quienes
practicaban o defendian los ritos laicos, ademas, quedaban marcados como “herejes” y
encontraban frecuentemente obstaculos si, para satisfacer el deseo de sus parientes o
allegados, se veian en la tesitura de asumir un papel destacado en actos catolicos. En la
prensa se han conservado muchas denuncias que ilustran este supuesto. Por ejemplo, el
rechazo de quienes se hubieran casado civilmente para ejercer como padrinos —igual que

147 Boletin Oficial Eclesiastico del Obispado de Menorca, 4 de febrero de 1905, p. 34.

148 E| Avisador de Badajoz, 16 de julio de 1885.

1491 as Dominicales, 11 de abril de 1902.

150 José JIMENEZ LOZANO: Los cementerios civiles..., pp. 185-186 y 205.

151 Julio de la CUEVA MERINO: Clericales y anticlericales..., pp. 159-160.

152 José JIMENEZ LOZANO: Los cementerios civiles..., p. 210.

158 Alicia MIRA ABAD: “Mujer, trabajo, religion y movilizacion social en el siglo X1X: modelos y
paradojas”, Historia Social, 53 (2005), p. 100.
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el de quienes no hubieran cumplido con el precepto pascual—, era algo que se fomentaba
en el seno de la Iglesia, aun cuando se recomendase hacerlo “siempre con palabras suaves,
diciéndole que siente no poder admitirle”*>*,

A las trabas ya indicadas, deben afiadirse los impedimentos burocraticos que con
bastante frecuencia aparecian una vez que se habia decidido que la ceremonia iba a ser
laica. Los propios empleados tenian margen para desesperar al espiritu mas paciente. Son
muchas las denuncias de secretarios del juzgado que no admiten determinados nombres
y obligan a los padres a buscar otros. Asi, sorprende que en el novecientos se rechazasen
algunos que en el primer lustro de la Restauracion, cuando la restriccion de libertades era
mayor, se habian utilizado para la inscripcion civil de nifias, como por ejemplo Aurora o
Laica; o Terradas y Washington para nifios!®. Al empezar el siglo XX, incluso un nombre
como Universo, inofensivo por méas que resultase exotico, no se admitio para el hijo de
una pareja anarquista'®®. En 1917 un periédico monarquico distinguia la eleccion de tres
tipos de nombres en el registro civil: los cristianos, los “francamente anticristianos” y los
ambiguos, como podia ser el nombre de una flor que a su vez también lo fuese de una
santa’®’. Es muy posible que, al encontrar trabas invencibles, los practicantes del rito laico
escogiesen uno del altimo grupo al que no se pudiera oponer el secretario de turno.

La legislacion vigente prohibia que se convirtiesen en nombre los apellidos,
circunstancia que habria amparado el rechazo de los citados arriba. La Ley de Registro
Civil de 1870 no establecia limitaciones en las caracteristicas de los nombres, pero el
reglamento correspondiente, en su articulo 34.3°, determinaba que “el encargado del
Registro no consentird que se impongan nombres extravagantes e impropios de personas
ni que se conviertan en nombres los apellidos”. Y una Real Orden de 9 de mayo de 1919
prohibia expresamente nombres como Azar, Armonia 0 Emancipacion, reiterando la
prohibicion de convertir apellidos o seudénimos en nombres propios. Conviene recordar
que esto Ultimo también se impedia, al menos tedricamente, en la Orden de 14 de mayo
de 1932, dictada por tanto en época republicana, donde se autoriza una practica que, como
hemos explicado, ya venia siendo habitual en los circulos librepensadores, a saber: el uso
de “los nombres que originariamente expresen los conceptos politicos que informan las
modernas democracias, como el de Libertad, o el mismo de Democracia”. Yaen la Ley
franquista de 8 de junio de 1957 y en el reglamento del afio siguiente para su ejecucion,
se vetaban expresamente los nombres “irreverentes o subversivos”%,

Sea como fuere, hay que notar que la socializacién de menores en estas practicas
despertaba suspicacias redobladas en sus adversarios. Se trataba en esencia de la misma
oposicion, y por razones parecidas, que la que suscitaban las escuelas laicas: las criaturas
eran vulnerables y el mensaje que se les inculcase en la primera infancia tenia muchas
posibilidades de resultar indeleble y, por tanto, definitivo y seguramente reproducible en

154 Boletin Oficial Eclesiastico del Obispado de Menorca, 15 de abril de 1899, p. 94.

155 LLa Unidn, Madrid, 18 de enero de 1879. El Figaro, Madrid, 21 de octubre de 1880.

156 Citado en Manuel MORALES MUNOZ: “Rituales, simbolos y valores en el anarquismo espafiol,
1870-1910”, en Clara E. LIDA y Pablo YANKELEVICH (comp.): Cultura y politica del anarquismo en
Espafia e Iberoamérica. La expresion de los afectos en el mundo de ayer, Ciudad de México, El Colegio
de México, 2012, pp. 27-62.

157 Heraldo de Menorca, 21 de diciembre de 1917.

158 Enrique Antonio FERNANDEZ PEREZ: El nombre y los apellidos. Su regulacion en Derecho
Espafiol y Comparado, Tesis Doctoral, Universidad de Sevilla, 2015, pp. 23-24, 175y 211-212.

23



la generacidn siguiente. Si, en un sentido antropoldgico, el bautismo cristiano equivalia a
una iniciacion porque el converso quedaba introducido en una comunidad religiosa>®, en
el acto civil debe verse también un rito iniciatico en virtud del cual esos nifios y nifias
eran recibidos en el seno de la comunidad librepensadora, que en aquellas circunstancias
se imbricaba en diferentes culturas politicas y las relacionaba transversalmente.

Corolario de todo lo que se ha indicado, a veces la celebracion de actos civiles
desembocd en enfrentamientos sonados. En 1904, por ejemplo, en el municipio vasco de
Sestao se desatdé un motin cuando una procesion de Semana Santa tropezé con unos
vecinos que regresaban del entierro civil de una nifia: parece que sirvio de detonante la
frecuente discusion originada por la negativa del grupo a descubrirse ante el paso de la
comitiva religiosa y terminaron enfrentandose a los guardias con armas de fuego®. Otras
formas de conflicto se desataron al intentar contradecir la voluntad de los difuntos o de
sus familias danto sepultura catdlica a quien no lo deseaba, fendmeno que se constata en
diversas provincias®’. Si en una localidad pequefia el sacerdote podia intentar deslucir
una boda civil ordenando que las campanas tocaran a muerto®?, en otras ocasiones los
republicanos podian responder al paso de una procesion con La Marsellesa, como sucedid
en el Centro Republicano de Vélez Mélaga, donde se produjo la violenta irrupcion de la
policia'®®. Eran luchas simbdlicas que se constatan en otros paises desde finales del XIX:
en Nyons, por ejemplo, documenta Lalouette el caso ilustrativo de un entierro civil que,
al paso del cortejo funebre, se vio replicado con el silbido de la maquina de una fabrica
cuyo duefio era un conocido conservador y clerical'®4,

Pero el escenario donde no ceso la controversia dialéctica fue la prensa: los titulos
catdlicos y los librepensadores alimentaron una espiral de dardos y reproches continuos
en la que los argumentos resultaron bastante poco originales al correr de los afios. De un
lado, se glorificaba la emancipacion de las conciencias secularmente doblegadas por la
funesta influencia clerical, mientras que del otro se denunciaba lo que era considerado
una agresion del poder temporal contra la Iglesia, otra mas de las que venia auspiciando
la insidiosa hidra liberal en su gradual escalada: “Declarar la razon libre, el pensamiento
libre, la conciencia libre, la moral libre, la ciencia libre, la prensa libre, el matrimonio
libre y hasta el pecado libre para romper de una vez todo vinculo de razon y de justicia.
Este es el liberalismo”%. En consonancia, la visibilidad ptblica que lograron algunas
ceremonias solia provocar reacciones en los periddicos contrarios a esa ritualidad, sobre
todo en los mas intransigentes, como sucedio en Oviedo en 1909, cuando el sepelio civil
de un obrero, que reuni6 a unas dos mil personas, desato la reaccion del tradicionalista
Las Libertades, que interpelara al gobernador civil para saber por qué se permitia ese acto

“evidentemente irreligioso” que tenia “escandalizado al catolico vecindario” de la
; 166
ciudad=*".

Se trataba de razonamientos o “demostraciones” extremas de quienes afirmaban
hallarse “en el polo opuesto” de aquellas gentes que practicaban actos puramente civiles,

159 Mircea ELIADE: Initiation, rites, sociétés secrétes, Paris, Gallimard, 2004, p. 250.

160 Joseba LOUZAO VILLAR: Soldados de la fe..., p. 320.

161 Alicia MIRA ABAD y Ménica MORENO SECO: “Alicante en el cambio...”, s. p. (apdo. 2.2.2),
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162 Como denuncia un testimonio recogido en Las Dominicales, 10 de mayo de 1907.

163 Fernando ARCAS CUBERO: E! republicanismo malaguerio..., p. 560.

164 Jacqueline LALOUETTE: La libre pensé..., p. 358.
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166 Extractado en Las Dominicales, 27 de agosto de 1909.
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lo que a su modo de ver no eran mas que “destellos de irreligiosidad” frente a los cuales
se declaraban irremediablemente contrarios®’. Los intentos de subestimar su impacto
atribuyendo su celebracién a un exiguo grupo de impios provoco reacciones e iniciativas
elocuentes en el campo adversario. Una de las mas reveladoras fue el intento de establecer
un “Registro de Creyentes Libres” a partir de un “Padrén Municipal de la Conciencia
Libre”, que habria de confeccionarse con quienes cumplimentasen ante dos testigos un
formulario que difundio el semanario anticlerical EI Motin y por el que sus firmantes
declaraban no profesar la religion oficial y se oponian a cualquier ceremonia religiosa
“para siy para los suyos”, autorizando a sus correligionarios a que ejecutasen su voluntad
si a ellos no les fuese posible!®®,
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Las trabas y obstaculos continuaron existiendo bajo la Dictadura de Primo de
Rivera, aunque, como en los afios previos, no impidieron del todo la celebracion de actos
publicos mas 0 menos multitudinarios y de significacion politica evidente. En febrero de
1928, por ejemplo, el Cementerio Civil de Madrid se llend de republicanos que habian
llegado de muchos puntos de Espafia para homenajear a ilustres correligionarios que
yacian alli enterrados, como Pi y Margall, Salmerén, Ramén Chies o José Nakens'®®.
También fue en plena dictadura cuando Maria Cambrils, en Feminismo Socialista (1925),
defendid el matrimonio libre, verificado “sin la intervencion civil ni candnica”!’°.

En visperas de la proclamacion de la Republica Espafiola, continuaban vivas unas
luchas por la esfera publica que se habian acelerado con el cambio de siglo y el inicio de
la politica de masas. Los republicanos, como sintetiza Radcliff, veian en el papel cultural
de la Iglesia una amenaza, “no sélo porque el catolicismo habia quedado absorbido en la
estructura politica del enemigo, sino también por su dominio sobre la vida ritual colectiva
de la comunidad”; una hegemonia simbolica que dificultaba sus intentos de articular una
cultura civica alternativa poderosa que legitimase su autoridad®".

4.- Balance y conclusion

En el marco de las crisis que desde finales del XIX vividé Espafa en distintos
ordenes (colonial, social, institucional...), considerando la vertiente religiosa y el plano
de la conciencia parece oportuno analizar la difusion gradual de ritualidades alternativas
siquiera hasta la proclamacion de la Republica. Entonces, se abrird un periodo
sustancialmente distinto al perder muchas de estas practicas su caracter heterodoxo o
disidente. Lo que durante la Restauracién se habia ido dibujando como una préctica
heterodoxa y minoritaria, desde 1931 ya no lo sera por el caracter laico de la Republica.
En las medidas del Gobierno provisional ya quedo clara la orientacién del nuevo régimen,
por lo demas en consonancia con lo que habian venido defendiendo los republicanismos
en las décadas anteriores.

Antes de que se produjese ese cambio, se asistid a la construccion de una ritualidad
librepensadora que, surgida extraoficialmente, busco referentes laicos de naturaleza e
inspiracion variadas. Dificiles de cuantificar incluso en el marco de los estudios locales,
los actos civiles que, mas alla del simple registro, se acompafiaron de una ceremonia
publica constituian practicas sociales y familiares que trascendian el ambito privado.
Encerraban un valor politico evidente, porque no dejaban de constituir actos publicos de
afirmacion y una palanca movilizadora entre afines; una ritualidad simbolica que daba
visibilidad a una moral laica desviada de los valores considerados normativos, presididos
entonces —con amparo constitucional expreso hasta 1923— por la religion catolica.

169 Martin MUNOZ ZAFRA: «EI calendario republicano local, 1898-1909», en Manuel MORALES
MUNOZ (ed.), Repiiblica y modernidad..., p. 176.

170 Era uno de los aspectos destacados en la resefia de la Revista Popular, 15 de noviembre de 1925. Un
estudio reciente de su figura y obra en Rosa SOLBES LOPEZ, Ana AGUADO y Joan Miquel ALMELA
COTS (coord.): Maria Cambrils, el despertar del feminismo socialista: biografia, textos y contextos
(1877-1939), Valencia, PUV, 2015.

171 pamela B. RADCLIFF: De la movilizacion..., p. 208.
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